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NATURE, PURETE ET SOI PRIMORDIAL :
LA NATURE JAPONAISE
DANS UNE PERSPECTIVE COMPARATIVE
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Résumé : Pour souligner leur spécificité a I'égard de la Chine, les Japonais ont
choisi, au VIliéme siacle, le riz et la rizisre comme symboles de la nature, et par dela,

de lidentité de leur pays. L'évolution ultérieure, l'urbanisation et l'industrialisation °

n'ont pas remis en cause cette image collective de soi. Si le cas du Japon est
exceptionnel par la place donnée au végétal, I'idée que l'identité des groupes
s'incarne dans leurs campagnes assimilées a la nature est fréquente. Elle témoigne
du besoin de pureté qu'impliquent certains types de construction du soi collectif.

Mots-clés : identité collective, Japon, mythe, nation, nature, pureté, riz, riziére

Summary : From the eighth century and in order to stress their specificity relative
to China, Japanese people have chosen rice and paddy fields as symbols of nature
and the identity of their country. Subsequent evolution, urbanization and
industrialization did not alter this collective self image. If the Japanese case is
exceptional because of the place devoted to plants, the idea that the collective self
of a group is best examplified in its countryside likened to nature is frequent. It bears
testimony to the quest for purity involved in some types of construction of collective
self.

Keywords : collective self, Japan, myth, nation, nature, paddy field, purety, rice.

Les questions d’espace ne toncernent pas que ia géographie. En
anthropologie, les conceptions et les classifications de 1’espace
constituent un objet d’enquéte courant (références dans Ohnuki-Tiemney
1973). Plus récemment l’espace urbain, spécialement ce qu'Augé
(1992) appelle 1’espace impersonnel de 1’aéroport, par exemple, a
apporté de nouvelles pistes d’enquéte.
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La géopolitique récente nous a remis en téte }'importance de
I’espace / territoire pour les nations et les groupes ethniques, qui posent
question 2 toutes les sciences sociales. Parmi tous les thémes spatiaux,
I’'un des plus intrigants est ce phénomene répandu : les nations, les
groupes ethniques etc. tendent 2 invoquer la “nature” comme mode de
représentation, ou comme métaphore, de leur identité collective
(collective self). Nous assistons de nos jours 3 ce phénomene, alors que la
“nature”, en un sens, a fini par étre A peu pres occultée par
I’industrialisation et 1’'urbanisation.

Je me propose dans cet article de prendre la culture japonaisc
comme exemple, afin d’examiner le r6le de la nature comme
représentation spatiale du soi, au travers des significations symboliques
attachées au riz et 2 la riziere dans cette culture; cela dans une
perspective comparative et historique. Ce théme reléve de I’histoire des
mentalités sur le long terme!- Il faudrait plusieurs vies et plusieurs
volumes pour traiter de mani¢re exhaustive du réle que le riz et la riziére
occupent dans la culture japonaise. Je ne pourrai ici que le brosser 2
grands traits (pour plus de détails, v. Ohnuki-Tiemney 1993).

L’anthropologie considere la “nature” comme une élaboration
culturelle; c’est notamment le cas de Lévi-Strauss (1969). Se référant a
Watsuji, Berque (1986) interpréte la notion japonaise .de fiddo, qu’il
traduit par “milieu”, comme relation d’une société a 1'étendue terrestre,
et le concept watsujien de fiidosei (traduit par “médiance”) comme le
sens de cette relation, qui se constitue dans 1'espace géographique et
dans le temps historique. Le présent article utilise le terme “nature” en
tant que construit culturel, un produit historique susceptible d'évoluer au
cours de I'histoire.

La riziére comme la terre japonaise

Voyons d’abord comment les premiers écrits du Japon - les
histoires mythiques du Kojiki et du Nihonshoki, datées respectivement de
712 et 720 de notre ére - ont instjtué la riziere en symbole du Japon lui-
méme, et comment cette identification s’est non seulement perpétuée,
mais renforcée au cours de 1’histoire jusqu’a nos jours.

Le Kojiki et le Nihonshoki ont été compilés sur I’ordre de
Pempereur Tenmu (r. 672-686)2. qui avait entrepris d'établir I'identité
nippone en 1’opposant 4 la Chine des Tang, dont I'influence était alors

1 Quoique Braudel (1980) inspire évidemment cette étude sur le long terme, j'utilise son
cadrage avec une certaine souplesse, plutdt que de suivre la longue durée qu’il définit avec
son schéma triparti et en laissant une place a 1'écologie. Pour une discussion des études
historiques sur le long terme, v. Ohnuki-Tierney 1987, 1990, 1993.

2 Pour plus de détails sur le processus de compilation de ces histoires mythiques, v.
Sakamoto et al. 1967: 6-12.
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prédominante (Kawasoe 1980 : 253-254). A cette €époque, les Japonais
étaient écrasés par la splendeur de la civilisation chinoise, a laquelle ils
avaient emprunté 1’art de batir les villes, 1a métallurgie, 1’écriture etc. Les
rites de !'intronisation impériale (sokui no rei) avaient été importés de
Chine et en restaient marqués, au point que les principes et les regles de
ces rites furent copiés sur les prescriptions des Tang (Inoue 1984 : 9-
11).

Ironiquement en un sens, c’est la riziculture - introduite & partir
du continent asiatique - qui fut choisie pour établir cela méme qui devait
distinguer l'identit¢ japonaise de celle la Chine. Pour surmonter cette
contradiction apparente et approprier la riziculture a 1’Etat de Yamato, la
Cour “sélectionna” parmi diverses traditions orales concurrentes (v.
Vansina 1985 : 190-192) le “mythe” selon lequel la déesse Soleil fit
pousser les premiers grains de riz dans le Ciel (Takamagahara), a partir
de semences des cinq céréales (gokoku) qui lui avaient été données par
Ukemochi no Kami, la déité présidant 2 la nourriture (Kurano et Takeda
dir., 1958; v. aussi Murakami 1977 : 13).

Dans la version du Kojiki qui fut écrite apres que la déesse Soleil
(Amaterasu Oomikami) eut été instituée en déité ancestrale de la lignée
impériale, cette déesse est la meére d'une dme de céréale appelée
“Masakatsu Akatsu Kachihaya Hiame no Oshihomimi no Mikoto”
(Kurano et Takeda dir. 1958 : 111, 125). Ce nom réfere aux épis de riz.
Son petit-fils Ninigi-no-Mikoto, qu’elle envoya du ciel (Takamagahara)
pour gouverner la terre, porte aussi le nom d’Amatsu-Hiko-Hiko-no-
Ninigi-no-Mikoto, ce qui dénote la succulence des grains de riz (Kurano
et Takeda, dir. 1958 : 125). Dans 1'une des versions d’un épisode bien
connu, la “descente du petit-fils céleste (tenson koérin)”, la déesse du
soleil donne des grains de riz a son petit-fils pour transformer 1’espace
sauvage en une terre pleine de pousses de riz aux €épis succulents
(mizuho) et d'une abondance de grains des cinq céréales (gokoku). Le
légendaire premier empereur, Jinmu, est ’arriére petit-fils de la déesse
du soleil.

Quoique cette histoire mythique, du fait qu’elle a été compilée
sur une longue période, connaisse de nombreuses versions, celles que je
viens de préscenter (et qui sont bien connues) ne portent pas sur la
création de l'univers, mais sur la transformation de 1’espace sauvage
(ashihara no nakatsu no kuni) en une terre abondante en riz, sur le
commandement de la déesse du soleil dont les descendants, les
empereurs, gouvernent le pays en officiant lors des rites de 1a moisson de
riz (Saigb 1984 : 15-29; Kawasoe 1980 : 86).

La valorisation du riz et des riziéres, qu’'établissent ces mythes
historiques, a pris diverses formes par la suite!. L’agriculture,

1 Les travaux de Yanagita ont beaucoup apporté & notre compréhension des significations
du riz dans la culture japonaise. V. notamment 1981, 1982a et 1982b. V. aussi Itoh 1979,
1988. Pour une critique du travail de Yanagita d'un point de vue politique, v. Ohnuki-
Tieney 1993. °
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spécialement la riziculture, a pris progressivement une place
prépondérante, voire exclusive. Cette évolution s’est accompagnée de
I'hégémonie croissante qu’a exercée la partie sédentaire de la société
(les teijlimin ; guerriers et paysans) vis-a-vis de la population non fixée
(hi-teijumin), composée de marchands divers, de religieux, de
saltimbanques etc. (Amino 1980, 1983). Ce développement d’une
structure sociale unifiée, avec au sommet la population sédentaire, s’est
également accompagné de 1'hégémonie d’une idéologie agrarienne,
dont les valeurs centrales étaient étroitement liées 2 la riziculture! .

Cette vision agrarienne s’est systématisée 2 1'époque d’Edo
(1603-1867), durant laquelle les groupes sociaux sans relation avec
I’agriculture ont peu a peu €été marginalisés. Il s’agissait d'établir une
identité japonaise distincte et sacrée pour contrebalancer l'influence de
la Chine. Les lettrés du courant des études nationales (kokugaku), au
XVIIIeme siécle, localisérent la source de la pure japonité dans les valeurs
de I’agriculture et dans le shint6 ancien, lequel est autochtone 2a la
différence du bouddhisme et du confucianisme (venus respectivement de
I'Inde, par la Chine, et de la Chine). Ces savants réévaluérent le travail
agricole, le valorisant comme la voie ancienne, c’est-a-dire la voie
purement japonaise (Harootunian 1988 : 23).

On étudie généralement ce processus en termes d’idéologie
agrarienne; mais il comporte une autre dimension importante ; a savoir
que le choix de I’agriculture pour définir I'identité nippone dans son
rapport a 1’Autre signifie, du point de vue de 1’espace, que la riziére est
devenue une métaphore dominante de la territorialité japonaise.

Cette identification du Japon a la riziculture, avec les
connotations agrariennes et esthétiques que résume I'image de la riziére,
est bien iltustrée par les estampes ukiyoé (“‘images du monde flottant™)
de I'époque d’Edo (1603-1857). Voyez la séric fameuse Hyakunin
isshu uba ga etoki (Cent poémes de cent poétes expliquées par la
nourrice), de Katsushika Hokusai (1760-1849)2. La collection de Morse
(1989) reproduit 99 de ces estampes, dont 26 touchent au riz et a la
riziculture, lesquels sont de loin ie motif le plus fréquent3. Certaines ne
montrent que quelques gerbes de riz quelque part dans la scéne, d’autres
sont plus particulierement centrées sur la riziculture. Parmi celles-ci, on

1 1l faut toutefois noter que les paysans pauvres ne bénéficierent pas de ces progrés; ils
produisaient du riz, mais ne le consommaient pas.

2 Ce sont les illustrations de la collection bien connue des Cent potmes (Hyakunin isshu,
littéralement “cent auteurs, un poéme chacun”), sélectionnés et compilés en 1235 par
Fujiwara no Teika (1162-1241), tels que Hokusai les a interprétés au milieu du XIXe
siecle. Hokusai, qui commenga a travailler sur cette série a I’dge de 76 ans, n’acheva les
estampes que pour 27 des cent poémes, mais laissa aussi de nombreux dessins.

3 A savoir les planches 1, 5, 8, 9, 12, 13, 14, 17, 19,20, 22, 23, 30, 39, 44, 47, 65, 68,
70,71, 77, 78, 79, 83, 84, 90. La planche 13 monue des femmes en train de repiquer,
mais il peut ne pas s'agir de riz. Selon Morse, les femmes de la planche 90 portent du
possion dans leurs paniers, mais comme on ne voit pas les poissons et que l'arriére-plan
évoque des riziéres, je pense que les paniers conliennent du riz.
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peut voir des paysans au travail (estampe X1V dans le classement de
Morse), des riziéres en eau dans le fond (XIX), une gerbe de riz au bout
d’une perche 2 la féte de Gion, qui avait lieu au moment de la moisson
(XXII), une seene de pleine lune de la quinziéme nuit (jigoya), dont le
rite est célébré avec du vin de riz (le saké, présent sur 1’estampe) et des
géteaux de riz (non représentés) (LXVIID), le vannage du riz (LXXI), la
fabrication du saké (LXXVIII), le pilonnage du riz pour la fabrication
des giteaux de riz (LXXIX).

La facon dont les estampes rcprésentent la mer et la montagne
contraste avec cela.. Les montagnes, en particulier le mont Fuji,
apparaissent souvent ,mais sans jamais d’activités humaines : la chasse, le
bacheronnage, la cueillette des plantes forestiéres sont tous absents.
Quant 2 la mer, ce n’est qu’occasionnellement qu'on y voit des
pécheurs?.

On peut voir les mémes motifs de rizieres moissonnées ou en eau,
de bottes et de gerbes de riz, dans les estampes de la série Tokaido
gojisan tsugi (les cinquante-trois €étapes du To6kaid6) (Got6 1975) et
dans la série Kiso kaidd rokujikyi tsugi (les soixante-neuf €tapes du
Kiso) (Gotd 1976), d’And6 (Utagawa) Hiroshige (1797-1858), cette
derniere contenant aussi des estampes de Keisai Eisen (1790-?).

Les motifs récurrents du riz et de la riziculture, dans ces
estampes, représentent quelque chose de bien plus abstrait que le riz et la
riziculture en eux-mémes. Au niveau le plus évident, ils signalent les
saisons de 1’année. Les rizires en eau et les chants de repiquage sont les
signes les plus familiers de la fin du printemps et du début de 1'été; c’est
le temps de la naissance et de la croissance. Les scénes de moisson, ainsi
que les gerbes de riz - le motif le plus fréquent -, représentent I"automne
et la joie de la récolte, mais aussi la fin de la saison de la croissance.

Du point de vue des représentations, ce qui frappe est que Ces
cycles de la croissance du riz sont devenus des marqueurs de la vie et des
saisons pour tous les Japonais, y compris les citadins, les pécheurs et tous
les autres non-ruraux.

A un niveau encore plus abstrait, les voyageurs sont souvent
dépeints sur fond de scénes agricoles de ce genre, ce qui suggere d'y
voir un Japon immuable, par contraste avec le Japon changeant et
transitoire que résume Edo (T6ky6), vers lequel menent les itinéraires du
T6kaid6 et du Kiso. Inutile de rappeler la these anthropologique bicn
connue selon laquelle le voyage est une expérience liminale, située en
dehors du temps et de I’espace ordinaires (v. Tumer 1975). Ainsi, tandis

1 La mer apparait deux fois dans le fond (20, 21), deux fois avec des bateaux dans le
lointain (4, 7), quatre fois avec des personnages en train de passer I'eau dans une barque
(27 : mer?, 36 : riviere? 37, mare?, 76 mer). D'autres images de la mer en comprennent
une avec un grand bateau et des amoureux cachés et regardant par une ouverture (18), et une
autre avec des ramasseurs de clams. L'une montre une scéne de saunerie (97), sans mer dans
le fond, une autre montre un bateau en chantier (33). Il y a seulement une scéne avec des
pécheurs (3), et une avec des plongeuses {ama) péchant des oreilles-de-mer (11).
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que ces voyageurs semblent ne pas appartenir 3 la sceéne, les gerbes de
riz, les rizieres, les paysans représentent un “Japon agrarien” - le Japon
dans sa forme originelle et immarcescible. Loin de la “réalité¢” de la
boue, de la sueur et des engrais, la riziculture, comme [e riz lui-méme, a
acquis une valeur esthétique.

Bien que 1'urbanisation lui soit antérieure, 1'époque Meiji (1868-
1912) a donn¢ lieu a une accélération de ce processus, ainsi qu’a
I'industrialisation. Par conséquent, la caractérisation & double face - la
positive et la négative - de la campagne s’est exacerbée. Les intellectuels
de 1'époque s’attacherent au Japon traditionnel, contre la modemisation,
laquelle, a son tour, juxtaposa en les opposant la ville et la campagne. La
vie des champs en vint a représenter la pureté des Japonais, menacés
d’€tre corrompus sous la pression d’une modernisation résumée par la
vie urbaine (Gluck 1985 : 178). Les commentateurs de l'époque
soutenaient que 1'agriculture était le fondement de la nation japonaise, et
que les villages préservaient les moeurs simples et rustiques du passé,
lesquelles fortifiaient la nation en retour; la vie en ville, dégénérée,.
affaiblissait le corps nippon (Gluck 1985 : 179, 181). D’un autre c6té,
quelques citadins prétendaient que c'étaient les inakamono
(campagnards balourds) qui gataient la vie a Toky6. La premiere vague
d’émigration rurale, dans les années 1870, se composait surtoul
d’anciens guerriers, mais elle fut suivie par un afflux de paysans qui
vinrent travailler dans les usines (Gluck 1985 : 185). Ces deux groupes
semblent avoir dégradé la qualité de la vie de 1’ancienne Edo.

Malgré ces opinions négatives, c’est la valorisation de la
campagne qui a prévalu. Ainsi-se construisit un “mythe agrarien”
(Gluck 1985 : 181), en partie sous l’effet des travaux de chercheurs
(parmi lesquels des anthropologues) qui voulaient trouver dans le passé,
I’identité de la culture japonaise.

Aujourd’hui, les Japonais continuent a rechercher la nature dans
les campagnes, désormais nostalgiquement appelées furusato (le pays
natal, littéralement “le vieux village”) - une image romantique promuc
par I'Etat, par le tourisme, par les citadins de 1'dge postindustriel, et non
moins par les “ruraux” eux-mémes, qui reconstruisent et “‘inventent”
leur tradition pour répondre aux voeux des touristes.

. Si nous admettons que le riz et les rizieres représentent la nature
qui 2 son tour représente 1'identité nippone, nous n’aurons pas de mal a
comprendre pourquoi les Japonais s’opposent a l'importation de riz
étranger, y compris les consommateurs qui sont préls a payer pour la
valeur symbolique d'un riz national pourtant six 2 huit fois plus cher
qu’aux Etats-Unis. Le Zenchl, puissant syndicat des agriculteurs,
soulignant que le Japon importe de ce pays 77,1% de son mais, 88,5% dc
son soja, 58,7% de son blé, et 53,7% de son sorgho en grain (Zenchi
Farm News, n°5, janv.1987: 2) continuait en ces termes (dont on
remarquera qu’ils assimilent en somme la riziculture a la haute
technologie du Japon contemporain) :
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“Dans 1’agriculture japonaise, la riziculture tient une place incomparable. Il
n’est en rien exagéré de dire que le maintien d’une compléte autosuffisance en riz
est la seule garantie de 1'agriculture et des exploitations agricoles du Japon. La
riziculture japonaise, avec derriere elle une histoire de 2.300 ans, a exercé une
grande influence dans tous les domaines de la vie de la nation, tels I’ordre social,
les cultes religieux, les fétes, la nourriture, I’habillement et le logement,
moulant ainsi le prototype de la culture japonaise. En outre, ’agriculture et
’économie des ménages agricoles, au Japon, se sont traditionnellement
développés autour du riz, et les autres secteurs de I’agriculture, comme I'élevage
et I'horticulture, sont en fait fondés sur le riz” (ibid.).

Okabe Sabur6, Directeur de la Division des sciences et des
techniques du Parti libéral-démocrate (PLD) et sénateur, exprime des
vues voisines!. Pour illustrer les bienfaits de la riziculture, il appelle
1’attention sur les fréquentes inondations de la riviere Kanda, a T6ky0,
lesquelles sont causées par la transformation des rizi¢res en terrain a bétir
dans son bassin versant. Quand les rizieres étaient 1a, elles absorbaient
60% des chutes de pluie, tandis que sans elles, 90% de cette eau dévale
directement dans la Kanda et la fait déborder. Selon Okabe, le réle de la
riziculture dépasse de loin la seule production de nourriture. Elle
contribue 2 la maitrise des crues, 3 la conservation des sols, a la
préservation de la nappe phréatique, a la purification de 1'eau, et a
I'embellissement du pays. Il conclut que la riziculture constitue la
meilleure des utilisations du sol pour tous les pays producteurs de riz de
I’Asie des moussons. 11 établit en somme une équation entre les riziéres
et le Japon lui-méme.

Certes, venant du Zenchd ou d’'un membre du PLD, ces
arguments vont de soi et ne seraient pas significatifs s’ils €taient les seuls
A assimiler ainsi le riz A I’identité japonaise. Ce qui vaut la peine de s’y
arréter, c’est qu’on en trouve d’analogues dans d’autres secteurs de la
société, y compris chez les consommateurs. Dans son éditorial, I’'Asahi
shinbun (le plus libéral des grands quotidiens japonais) du 13 juin 1990
rapporte qu’en 1988, sur les 2.629 calories consommées
quotidiennement par le Japonais moyen, 49% seulement proviennent de
nourritures produites au Japon. Sur ces 49%, 54% proviennent du riz.
En termes de calories, donc, le Japon a la plus basse autosuffisance du
monde. De ce fait, juge cet éditorial, toute menace sur le riz national met
en danger I'autosuffisance alimentaire des Japonais.

En termes de durée purement quantitative, la période durant
laquelle la subsistance des Japonais a reposé primordialement sur
I'agriculture est de l'ordre de deux mille ans, c’est-2-dire beaucoup
moins que les périodes précédentes, ou prédominaient la chasse et la
cucillette. A savoir: le paléolithique (50.000 BP a 13.000 BP) et la

1 Publié dans les procés verbaux Sangiin gaimu iinkai kaigiroku, n® 5 (118me session de
la digte), p. 7.

81

Géographie et Cultures , n°7, 1993

période Jomon (13 000 BP & 250 avJC)!. L’on peut évidemment
soutenir que cette relative brieveté de 1’dge agricole n’enléve rien 2 son
importance, puisque c’est 1'agriculture qui a ¢té la base du
développement du Japon en un Etat-nation. Effectivement, la fondation
du systeme impérial a reposé sur une €conomie et une cosmologie
agraires (Ohnuki-Tierney 1991).

Cependant, c’est une chose que de célébrer le développement de
1’agriculture, et c’en est une autre que de maintenir une identité
agrarienne alors que 1'économié du pays s’est diversifiée, industrialisée,
urbanisée. Le “Japon des campagnes”, avec 1'image de ses riziéres que
I’on trouve souvent sur les couvertures des livres, a pourtant continué de
prédominer jusque récemment.

Dans le passé, les universitaires du Japon et d’ailleurs ont joué un
réle non négligeable dans cette caractérisation du Japon comme société
agraire. L’on a beaucoup c€lébré le début de I'agriculture 2 1'époque
Yayoi (Ille s. av.JC - Ille s. ap.JC). La découverte de sites Yayoi
comportant de multiples traces de rizi¢res ont été des événements non
seulement pour les archéologues, mais pour les Japonais en général, et
les médias en ont amplement rendu compte. Les remarquables rizieres
du site de Toro, couvrant 70.585 m?2 (Otomasu 1978), mises au jour en
1943 dans la préfecture de Shizuoka, furent par exemple présentées
comme la preuve du splendide commencement agricole de la nation
japonaise, et donnegrent lieu & de nombreuses publications (v. Otsuka et
Mori, dir. 1985).

La theése selon laquelle “le riz a €té 1a nourriture de base des
Japonais durant toute 1’histoire”, jusque récemment, a été admise par les
chercheurs comme un fait historique. Ce n’est qu’aprés la Seconde
Guerre mondiale que des révisionnistes ont commencé 2 soutenir que si
le riz a bien €ét€ la nourriture la plus importante symboliquement pour la
plupart des Japonais, mais pas pour tous, il n’'a pas été la nourriture de
base qui remplissait le ventre des riziculteurs eux-mémes, lesquels,
s%%\;e)nt, ne consommaient pas de riz (détails dans Ohnuki-Tierney
1 .

Représentations de la nature : perspective transculturelle

Ce portrait de la nature nippone révéle une importante
caractéristique : on n'y trouve pas ou presque pas d’animaux. Voila qui
contraste fortement - pour se lancer dans de vastes généralisations
comparatives -, avec la nature telle que la voient d’autres cultures,
notamment celles d’Europe et d’Amérique du nord. Le pastoralisme,

1 11y a une controverse au sujet de la continuité du peuplement entre la période des
chasseurs-cueilleurs Jomon et celle des riziculteurs Yayoi. V. Hanihara 1991, Tumer
1991.
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qui idéalise “la vie simple a la campagne” (Frye 1971 : 43), exerce un
effet de longue portée non seulement sur la manieére dont les
Occidentaux de diverses cultures congoivent la nature, mais aussi sur la
religion, comme en témoignent des métaphores telles que le Christ
agneau, le pasteur et son troupeau, et bien d’autres encore (Frye 1971).
Dans Les Trés riches heures du duc de Berry, conservées au musée de
Cluny a Paris, par exemple, les enluminures montrent souvent, mois
aprés mois, des paysans gardant le bétail 2 cOté de ceux qui travaillent
aux champs. L'assolement faisait passer les terres de labour aux terres de
pdturage, avec quelques tensions! mais aussi avec harmonie entre les
deux modes d’utilisation du sol. A un autre niveau, la “nature sauvage”,
avec ses “animaux sauvages”, compte beaucoup dans de nombreuses
cultures occidentales, ce qui est lié 3 une fascination générale pour la
chasse et la cueillette, non moins qu'a la “tradition” de la chasse dans
les couches sociales supérieures.

En revanche, la nature japonaise est habitée par des plantes
pourvues d'une dme et marquée par 1’absence d’animaux. Ainsi, quand
I’étendue sauvage fut transformée en un pays aux succulents épis de riz,
les plantes devinrent hégémoniques, pour ainsi dire, effagant de 1'histoire
la chasse qui avait précédé 1'agriculture. Quand les Japonais parlent de
dai shizen (la grande nature) & propos de 1'Amérique, ce qu’ils font
volontiers, ils pensent a une nature indomptée peuplée de plantes et
d’animaux; mais telle qu’ils se la représentent au Japon, ceite grande
nature elle-méme inclut rarement les animaux. Dans leurs images
mentales, 1a campagne, ou le Japon rural, c’est seulement 1’agriculture,
en particulier les rizieres, comme on I'a vu d'apres les motifs des
estampes. Les chasseurs-cueilleurs, qui pourtant vivaient jadis dans
I’archipel et dont il reste encore un petit nombre, ainsi que les pasteurs,
qui n’y ont jamais existé, ne retiennent gueére 1’attention.

Quoiqu’on ne puisse en traiter convenablement dans ce bref
article, les différences de fond entre les deux modes de construction de
la nature sont riches d’implications. Par exemple, on ne trouve pas au
Japon l'opposition symbolique entre “lI’homme chasseur, la femme
cueilleuse” qui se remarque dans beaucoup de sociétés occidentales
ainsi que dans de nombreux peuples de chasseurs-cueilleurs.
Corollairement, dans de nombreuses sociétés occidentales 1’équation
symbolique entre le masculin et le politique s’exprime dans la royauté
de droit divin, pour laquelle le sacrifice animal apparait essentiel. Dans la
royauté japonaise par contre, ces sacrifices cessérent aprés le VIIIeme

1 Nous avons & ce sujet, de la part de Braudel, un jugement curieusement ethnocentrique :
“Maintenant les champs étaient culiivés aux dépens des terrains de chasse et des
paturages extensifs. Au fil des siccles, de plus en plus de monde était réduit i une
alimentation végétale (...) souvent insipide et toujours monotone (...). Dans la Gréce
ancienne, on disait que ‘les mangeurs de gruau d'orge n’ont pas le désir de se battre’. Des
siecles plus tard, en 1776, un Anglais déclare ‘Vous trouverez plus de courage chez les
hommes qui mangent leur content de viande que chez ceux qui la remplacent par des
aliments plus légers’” (Braudel 1973 : 68, italiques ajoultés).
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siecle (Macé 1985), a I'époque justement o celle-ci atteignit I'apogée
de sa puissance et de sa splendeur. Depuis lors, le rite d’accession au
t{(‘)ne impérial comporte 1’échange, entre les humains et les dieux, de
I'dme incarnée dans les grains de riz - la renaissance d’un roi é’tam
facilitée par celle des plantes, 2 savoir le riz, et non par celle de victimes
animales (détails dans Ohnuki-Tierney 1991,1993).

Malgré les différences propres 2 chaque société dans les
représentations de la nature,  un certain niveau, il existe 2 cet égard une
remarquable régularité transculturelle parmi les peuples urbanisés ct
industrialisés. Plus spécifiquement, 1'on trouve dans diverses cultures une
€quation entre 1’agriculture (dont la définition varie) et la nature.

Comme c’est le cas au Japon, la représentation de 1’agriculture
.en tant que nature comporte souvent A la fois des aspects positifs et
négatifs. Il est inutile de s’étendre sur la construction culturelle de “‘la
campagne anglaise”, qu’ont bien étudiée Newby, R. Williams et
d’autres : “pour la plupart des habitants de I’Angleterre urbaine (...), la
campagne est le cadre d’une existence idyllique, sereine, dont jouiss'ent
des Arcadiens irréprochables et heureux dans leur communion avec la
fIature; _cgu tzéxer}, dc‘;st ur; monde arriéré et isolé, ou 1’ennui le dispute 2
a grossicrete, induisant la mélancoli i ?

1058 o olie et un soupgon d’inceste” (Newby

Ce contraste entre la campagne et la ville, loujours vivace en
Angleterre, remonte 2 1'4ge classique (R. Williams 1973 - 46-54). Pour
les Athéniens, “la vie aux champs (leur) manquait comme un jardin des
dieux irrémédiablement perdu” (Tuan 1986 : 34). Newby (1979)
raconte comment un propriétaire foncier du XVIIIéme 3 former ce qu’'on
reconnait aujourd’hui comme “beauté naturelle pittoresque”, en
€liminant les “déplaisantes nécessités agricoles” (Newby 1979 : 165. La
beaut€ naturelle de 1'Angleterre fut réifiée par une série de paysagistes -
William Kent, Lancelot (“Capability™) Brown, et Humphrey Repton
entre autres - qui laisserent I'image de cette nature construite. '

. Dans les années 1970, “par contraste avec les nouvelles
grisaillant apparemment 2 !'infini d'une Angleterre urbaine et
1ndustne}le accablée de conflits, prompte 2 la gréve, et a l'inflation 2
deux chlff;es", une campagne anglaise réelle prospéra dans I'esprit des
gens, spécialement chez les Anglais de classe moyenne qui ignorent 2
peu pres tout de 1'agriculture, ainsi que sur les calendriers et les
couvercle_s d;:s boites de chocolat (Newby 1979 : 14-18). Les riches
peuvent jouir de la “nature” dans leurs propres domaines, comme

! R. Williams aussi voit 1a nature duelle assignée A la “campagne anglaise™ et 1 la ville
comme un processus historique : “Sur la campagne s’est cristallisée 1'idée d'un mode de
vie naturel : paix, innocen_ce. et simple vertu. Sur la ville s'est cristallisée 1'idée d'un
centre achevé : savoir, communication, lumiere. Des associations hostiles et puissantes
se sont aussi développées : la ville comme lieu du bruit, des mondanités, de I'ambition;
la campagne comme lieu d’arriération, d'ignorance, de limitation”, '
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